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ธนภณ  สมหวัง 
 
 

บทนํา 
  

รัฐ (State) ตามความหมายทางรัฐศาสตรนับเปนหนวยการเมืองที่สําคัญยิ่ง  รัฐโดยทั่วไป นอกจากจะมี

องคประกอบพื้นฐานอยางนอย  4  ประการ 1 คือ ประชากร  ดินแดนหรืออาณาเขต  รัฐบาล  และอํานาจอธิปไตย

แลว  องคประกอบอีกอยางหนึ่งที่สําคัญยิ่ง ก็คือ อุดมการณ (Ideology) สูงสุดรวมกันของประชาชนภายในรัฐ  ซึ่งรัฐ

ทุกรัฐหรือสังคมการเมืองทุกสังคมจะตองมีอยางเปนทางการและไมเปนทางการ 
 

อุดมการณ (Ideology)  เปนระบบความเชื่ออยางหนึ่งที่อธิบายและใหเหตุผลสนับสนุนการปกครองแบบใด

แบบหนึ่งของสังคม  ไมวาจะเปนระบอบการปกครองที่มีอยูเดิมหรือเปนขอเสนอสําหรับระบอบการปกครองแบบใหม  

โดยรวมเอายุทธวิธีที่จะบรรลุถึงเปาหมายดังกลาวไวในตัวอุดมการณนั้น ๆ ดวย 2  อุดมการณจึงมีสวนอยางสําคัญใน

การนํารัฐหรือสังคมเขาสูสภาพที่พึงประสงค  โดยทั่วไปแลว  อุดมการณในรัฐหนึ่ง ๆ จะแตกแยกมาจากระบบความ

เชื่อ (belief system) ที่กวางขวางกวา  แตจะมีคุณสมบัติบางประการรวมกับระบบความเชื่อน้ัน ๆ ดวย  และที่สําคัญ

ก็คือ จะเนนจริยธรรมและศีลธรรม 3  อุดมการณของรัฐในระยะเริ่มแรกจึงมักเปนอุดมการณทางศาสนา (religious 

Ideology) และอุดมการณทางศีลธรรม (moral  Ideology) 4 เปนสําคัญ  บทความนี้จึงมุงศึกษาถึงอุดมการณของรัฐ

ไทยที่ผานมาวาเปนอยางไร  วางอยูบนรากฐานของอะไร   และควรจะเปนไปอยางไรในอนาคต 
 

ไตรภูมิพระรวง : รากฐานอุดมการณสังคมไทยในอดีต 
 

เมื่อพิจารณาจากกรณีของรัฐไทย  จะเห็นไดวา  อุดมการณของสังคมไทยมีรากฐานมาจากพระพุทธศาสนา

เปนสําคัญ  อยางนอยที่สุดจะเห็นไดวา รัฐไทยมีการนําเอาพระพุทธศาสนามาเปนอุดมการณทางการเมืองและสังคม

อยางนอยที่สุดก็ตั้งแตการกอตัวของรัฐไทยในสมัยกรุงสุโขทัยเปนตนมา 
 

                                          
1 สมบัติ  จันทรวงศ. บทวิจารณวาดวยวรรณกรรมการเมืองและประวัติศาสตร. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคบไฟ, 

2539)  หนา 317 - 319. 
2 เรื่องเดียวกัน. หนา 320. 
3 เรื่องเดียวกัน. 
4 ชลธิรา  กลัดอยู. วรรณคดีของปวงชน. (กรุงเทพมหานคร : สโมสรนิสิตจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2517 ) หนา 52. 
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ในสมัยกรุงสุโขทัย  ในรัชสมัยของพอขุนรามคําแหงมหาราช  พระองคไดทรงนําเอาหลักการของ

พระพุทธศาสนามาใชเปนแนวทางในการปกครอง  กลาวคือ  ทรงปกครองแบบบิดาปกครองบุตร (paternalism)  

พระองคทรงดูแลทุกขสุขของประชาชนเหมือนบิดามีหนาที่ตอบุตร  ในขณะเดียวกันประชาชนเองก็ใหความเคารพเชื่อ

ฟง  ความกตัญูตอพระมหากษัตริยเปนการตอบแทน  เชนเดียวกับบุตรพึงปฏิบัติตอบิดามารดา  ซึ่งลักษณะการ

ปกครองดังกลาวนี้สอดคลองกับคุณคาทางจริยธรรมของพระพุทธศาสนาที่ไดจัดระเบียบความสัมพันธทางสังคม

ระหวางบิดามารดากับบุตร  ตลอดจนแยกแยะสิทธิและหนาที่ของทั้งสองฝายไวอยางชัดเจน 5 ดังมีขอความปรากฏ

อยูในหลักศิลาจารึกสุโขทัยทั่วไป  การนําเอาหลักการทางพระพุทธศาสนาดังกลาวมาใช  นอกจากจะเปนการจัด

ระเบียบสังคมและเปนเครื่องมือในการชี้นําจริยธรรมของผูปกครองแลว  ยังเปนการเสริมสรางสถานะและความมั่นคง

ในอํานาจทางการเมืองของอาณาจักรของพระองคอีกดวย 
 

การนําเอาพระพุทธศาสนามาเปนอุดมการณทางการเมืองและสังคมของรัฐไทย  ปรากฏชัดเจนมากที่สุดใน

รัชสมัยของพระยาลิไทหรือพระมหาธรรมราชาลิไท  กษัตริยพระองคที่ 5 แหงกรุงสุโขทัย  เมื่อพระองคไดทรงพระราช

นิพนธ “ไตรภูมิพระรวง”   หรือ  “เตภูมิกถา”  ขึ้นในป พ.ศ. 1888 
 

อาจกลาวไดวา ไตรภูมิพระรวง เปนวรรณคดีไทยที่แตงโดยคนไทยคนแรก 6  และเปนวรรณคดีไทยเลมแรก

และเลมเดียวที่มีอิทธิพลตอสังคมไทยมากที่สุด   รวมทั้งไดกลายเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมไทยยิ่งกวาคัมภีรใด

ในทางพระพุทธศาสนาตั้งแตสมัยสุโขทัยมาจนกระทั่งถึงกลางกรุงรัตนโกสินทร 7  รวมทั้งเปนวรรณคดีที่ไดรับ

การศึกษาและวิเคราะหกันอยางกวางขวางและลึกซึ้งเพื่อความเขาใจประวัติศาสตรสังคมไทย  ในไตรภูมิพระรวงนี้ได

แบงภูมิหรือโลกออกเปนสามภูมิ  คือ  กามภูมิหรือกามาวจรภูมิ อันเปนดินแดนที่เกี่ยวของอยูกับเรื่องของกาม  

แบงยอยออกเปน  11 ภูมิ คือ อบายภูมิ 4 คือ นรก  เปรต  อสุรกาย  และดิรัจฉาน   สุคติภูมิ  7  เปนมนุสสภูมิ 1  

และสวรรคอีก 6    ภูมิที่ 2 เรียกวา รูปภูมิหรือรูปาวจรภูมิ  เปนดินแดนที่ไมเกี่ยวของกับเรื่องของกาม  ซึ่งเรียกวา 

พรหมโลก 16  และภูมิที่ 3  คืออรูปภูมิหรืออรูปาวจรภูมิ  เปนดินแดนของพรหมซึ่งไมมีรูป  มีแตจิตเทานั้น   ซึ่งในแต

ละชั้น จะมีการแบงแยกออกเปนชั้น ๆ  ตั้งแตสูงสุดจนต่ําสุดรวมเปน  31  ชั้น  ในแตละชั้นจะเปนที่อยูอาศัยของผูที่

ทําบุญหรือกรรมดีมากนอยลดหลั่นกันลงมาจนถึงขั้นต่ําสุด  นอกจากนี้ในแตละชั้นยังไดอธิบายสภาพความเปนอยู

ของแตละชั้นวามีความสุขสบายและความทุกขทรมานอยางไร  รวมทั้งไดอธิบายเงื่อนไขในการเขาไปอยูและเลื่อน

                                          
5 สมบูรณ  สุขสําราญ. พุทธศาสนากับความชอบธรรมทางการเมือง : กรณีเปรียบเทียบประเทศไทย ลาว และ

กัมพูชา. (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2534) หนา 36 - 37. 
6 Frank Reynolds and Mani Reynolds(trans). The Three Worlds According to King Ruang : A 

Buddhist  Cosmology. (Berkley : University of California, 1982) p. 5. 
7 ส.ศิวรักษ. การสรางสรรคสติปญญาอยางไทย. (กรุงเทพมหานคร : โครงการหนังสือพุทธศาสนาสําหรับคนหนุมสาวและ

คณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา, 2529)  หนา 16 - 17. 
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ชั้นในแตละชั้นคือ การประกอบกรรมดี  กรรมชั่วอีกดวย  พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) 8 ไดประมวลแนวคิดและ

ความเชื่อที่เปนเนื้อหาสาระสําคัญที่ปรากฏในไตรภูมิพระรวงวามี  3  คติสําคัญ   คือ  
 

1.  ศีลธรรมของคนทั่วไป  ความคิดความเชื่อเรื่องนรก  สวรรค  หลักกรรม คือ การทํากรรมดี  กรรมชั่ว  

หลักธรรมของนักปกครอง 

2.  คติการรูเทาทันสภาวธรรมทั้งหลายตามความเปนจริง  คติเกี่ยวกับไตรลักษณ คือ อนิจจัง  ทุกขัง  และ

อนัตตา 

3.  คติการเวียนวายตายเกิดในไตรภูมิ ความมุงหมายที่จะไปสวรรค นิพพานและไปพบพระศรีอาริย  
 

สาระสําคัญอยางหนึ่งที่ปรากฏในไตรภูมิพระรวง ก็คือ การหลุดพนจากภูมิทั้งสามไปสูภูมิที่ 4 คือ จตุตถภูมิ

หรือโลกุตรภูมิ  คือ การเขาถึงพระนิพพาน  ดังนั้น  เมื่อมองจากสาระสําคัญของไตรภูมิพระรวงใหครบถวน  อาจ

เรียกชื่อไตรภูมิพระรวงตามที่พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต)  9  เรียกอีกอยางหนึ่งวา   “ไตรภูมิและการหลุดพน

จากไตรภูมิ”   ซึ่งหลักธรรมแกนในไตรภูมิพระรวงมีเนื้อหาสาระที่สอดคลองกับหลักการในพระพุทธศาสนา 
 

เปนที่เชื่อกันวา  คติตาง ๆ เหลานี้ที่ปรากฏในไตรภูมิพระรวง  นาจะมาจากอิทธิพลทางความคิดเกี่ยวกับไตร

ภูมิที่มีมากอนไตรภูมิพระรวงซึ่งแพรหลายอยูในสังคมตั้งแตกอนสมัยสุโขทัยและแพรกระจายอยูในคนไทยกลุมตาง ๆ  

อยูแลว  ไตรภูมิพระรวงมิใชตนกําเนิดของความคิดความเชื่อเหลานี้   แตเปนตัวเสริมความเชื่อท่ีแพรหลายอยูแลวใน

สังคมไทยในสมัยนั้นใหแนนแฟนและชัดเจนมากยิ่งขึ้น 10   ดังที่ธิดา  สาระยา 11  ไดใหเหตุผลประกอบไววา 
 

1.  ความคิดเรื่องนรก สวรรค ที่ปรากฏในไตรภูมิพระรวงสอดคลองกับความเชื่อดั้งเดิมเกี่ยวกับชีวิตหลัง

ความตายซึ่งไมไดสูญหายไปจากไหน  แตไปนรก  สวรรคแทน  แลวแตกรรมดี กรรมชั่วของแตละคน 

2.  ผูคนดั้งเดิมในภาคพื้นนี้ไดรับอิทธิพลทางความคิดเกี่ยวกับเรื่องพระโพธิสัตวในชาดกตาง ๆ ซึ่งแพรหลาย
อยูกอนแลว  เนื้อหาหลายตอนในไตรภูมิพระรวงจึงมาจากเรื่องชาดก เชน เร่ืองนรก 

3.  คติเร่ืองนรก สวรรคมาจากอิทธิพลของมาเลยยสูตร ซึ่งเปนเรื่องเกี่ยวกับพระมาลัยและพระอริยเมตไตรย

โพธิสัตว  ซึ่งสันนิษฐานกันวา  แพรมาจากพมา 

4.  สาระบางอยางในไตรภูมิพระรวงพยายามตอบใหความหมายแกคติดั้งเดิม  เชน เร่ืองเปรตเปนตน 
  

                                          
8 พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต). ไตรภูมิพระรวง :  อิทธิพลตอสังคมไทย. (กรุงเทพมหานคร : 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2526)  หนา 49 - 51. 
9 เรื่องเดียวกัน.   หนา 57. 
10 เรื่องเดียวกัน.  หนา  40 - 41. 
11 ธิดา  สาระยา. ประวัติศาสตรทองถิ่น : ประวัติศาสตรที่สัมพันธกับสังคมมนุษย.  พิมพคร้ังที่ 2, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพเมืองโบราณ, 2539) หนา 162 - 163. 
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นอกจากนี้ คติความเชื่อและสาระที่ปรากฏในไตรภูมิพระรวงไดทําใหถูกมองวา  ไตรภูมิพระรวงเปนวรรณคดี

การเมืองที่สําคัญยิ่งของไทย 12  ทั้งนี้เพราะไตรภูมิพระรวงมีบทบาทที่สําคัญตอสังคมและการปกครอง  4  ดาน 13   

คือ 
 

1.  บทบาทที่มีตอการปกครองสมัยสุโขทัย  โดยขอความในไตรภูมิพระรวงบางตอนถูกเรียบเรียงขึ้นเพื่อ

ปกครองชาวสุโขทัยทางออม  โดยผานความเชื่อทางศาสนา กอนหนาที่จะมีการบัญญัติกฎหมายขึ้นใชบังคับ ในไตร

ภูมิพระรวงจะมีการกําหนดโทษไวคอนขางจะเปนสัญลักษณหรือไมก็กําหนดขึ้นเปนโทษทางใจที่คอนขางจะรุนแรง 

เชน นรกภูมิ  ซึ่งมีนรกขุมตาง ๆ ลวนแตนากลัว  นาสยดสยอง  กําหนดไวสําหรับคนรวย  ขาราชการและบุคคล

ประเภทอื่น ๆ ที่ประพฤติมิชอบ ดังปรากฏขอความในไตรภูมิพระรวงวา 
 

 
 

“ …แลนรกอันเปนอาทิชื่อไพตรณีนรก  คนหมูอยูในแผนดินนี้แมนเปนดีมีเขาของมาก  ไพร

ฟาขาไทยมากหลายนั้นมักกระทํารายแกผูอื่น  ชิงเอาทรัพยเขาของ ๆ ทาน  ผูอื่นดวยตนมีกําลังกวา  ครั้นวา

ตายไดไปเกิดในนรกอันชื่อเวตรณีนั้น  ยมบาลอยูในเวตรณีนั้นเทียรยอมถือไมคอน   มีดพรา  หอกดาบ  

หลาวแหลน  เครื่องฆา  เครื่องแทน  เครื่องยิง  เครื่องตีทั้งหลาย  ฝู

 
 

 
 

 
                                         

งนั้นยอมเหล็กแดง  และมีเปลวพุงขึ้นไป

ดังไฟฟาลุกดังนั้นบมิวายแล  ยมบาลจึงถือเครื่องทั้งนั้นไลแทน  ไลตีฝูงคนนรกดวยส่ิงนั้น  เขาก็เจ็บปวด

นักหนาอดทนบมิไดเลย …” 14

 

“… นราบาวอันดับนั้นอันเปนคํารบ 10 นั้น  ชื่อวา โมราปมิลหนรก  คนฝูงทานทาวพระญา

ใชใหไปส่ิงสารากรแกไพรฟาราษฎรกรมทั้งหลาย  แลเรียกเอกมากกวากําหนดทาน  แลกลาวรายแกทาน

เปนตนวา ฆาทานตีทาน  ผูมีไมตรีรักตนแลเปนมิตรโทษทรหดดังนั้น  ครั้นตายไปเกิดในนรกนั้น  บาปกรรม

อันกระทําคุกคามคํารามแกเขาวาจะใสขื่อและคาผูกตีนและมือเขา  ทําขมเหงเอาแกเขาแลคน  ขูกระทํา

รายแกผูรักตน  แลกระทําแกทานเปนตนวา  ฆาทานตีทานผูมีไมตรีและเปนมิตรโทษ  ดังนั้น ครั้นวาตายไป

เกิดในนรก …  เต็มไปดวยลามกอาจมและเหม็นนักหนา … เขายืนอยูนักหนา  เขาอดบมิได  เขาก็กินอาจม

นั้นตางขาวตางน้ําทุกวารแลฯ …” 15

 

“…แลมีเปรตจําพวกหนึ่ง  มีวิมานดังเทพยดา  แลมีเครื่องประดับนิ์ดวยเทียรยอมแลวไปดวย

เงินแลทองของแกว  แลเครื่องประดับนิ์อาภรณไสแลวดวยแกวสัตตพิธรัตนะ  แลมีนางฟาหมื่น 1  หอมลอม

เปนบริวาร  เปรตนั้นอยากเผ็ดเร็ดไรนักหนาหาอาหารจะกินบมิได  แลยอมเอาเล็บมือของตนอันคมดังมีด

กรดนั้นมาขวนมาขูดเอาเนื้อแลหนังของตนออกมากินตางอาหารไสเปรตเหลานี้  เมื่อกอนโพนมันไดเปน

นายเมือง  แลแตงบังคับความราษฎรทั้งหลายไส  แลมันยอมมักกินสินจางของเขา  ที่ผูชอบไสมันวาผิด  ที่ผู

ผิดไสมันวาชอบ  มันมิไดกระทําโดยแพงธรรมหามิไดแล ฯ…” 16

 

 
12 ชลธิรา  กลัดอยู. เรื่องเดิม.  หน า 22. 
13 เรื่องเดียวกัน.  หนา 38 - 50. 
14 พญาลิไทย. ไตรภูมิพระรวงของพญาลิไทย. (พระนคร : สํานักพิมพคลังวิทยา, 2515) หนา 20 - 22. 
15 เรื่องเดียวกัน.  หนา 27. 
16 เรื่องเดียวกัน.  หนา 57. 
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2.  บทบาทที่มีตอการสรางเสริมพระราชอํานาจ ไตรภูมิพระรวงมีสวนสําคัญยิ่งในการเสริมพระราชอํานาจ

ตามคติพราหมณใหตั้งมั่นอยูไดโดยปราศจากขอสงสัยหรือขอโตแยงใด ๆ ดวยการผนวกความเชื่อทางพุทธศาสนา 

หรือ “บุญ  กรรม” เขาไปอยางกลมกลืน  ในขณะที่อาณาจักรอื่นในสมัยนั้นยังคงมีเทวราชาอยู  สุโขทัยก็กาวไปอีกขึ้น

หนึ่ง  คือมี ธรรมราชา เปนองคแรกในเอเชียตะวันออกเฉียงใต  โดยไดรับอิทธิพลจากราโชบายของพระเจาอโศก

มหาราช   คติแหงธรรมราชานี้จึงไดแพรหลายไปในสังคมไทยตลอดมา 
 

 

                                         

 

3.  บทบาทที่มีตอการขยายอาณาเขต  พระมหาธรรมราชาลิไท  ไดทรงนําเอาแนวคิดเรื่อง “จักรแกว”  ซึ่ง

เปนสัญลักษณคูบุญบารมีของจักรพรรดิราชมาใชในการปลูกฝงและสรางเสริมบารมีเพื่อประโยชนในการขยายอาณา

เขต   ตามคติที่วา เมื่อไปถึงที่ใดก็ถือไดวาปราบแผนดินนั้นไดสําเร็จ   
 

4.  บทบาทในการปลูกฝงอุดมการณทางการเมือง  โดยตั้งอยูบนพื้นฐานของอุดมการณทางศาสนาและ

ศีลธรรม เชน การสอนใหประชาชนถือศีลหา  ทําความดี  สอนใหทําบุญ  ใหทานเพื่อใหสังคมมีการอุดหนุนเจือจาน

ซึ่งกันและกัน 
 

จากบทบาทของไตรภูมิพระรวงในดานตาง ๆ ดังกลาวมา  ไดทําใหไตรภูมิพระรวงเปนรากฐานอุดมการณ

ของสังคมไทยตั้งแตสมัยกรุงสุโขทัยในระยะแรก ๆ  เปนตนมา  ดังที่ธิดา  สาระยา 17  ไดกลาวไววา 
 

“ ความคิดเกี่ยวกับไตรภูมิ(ได) แพรกระจายไปในสังคม  ในขณะที่ “ไตรภูมิกถา” คือ ตํารับ 

(treatise) ที่วางรากฐานทางจริยธรรมใหแกสังคม  สามารถนําไปใชอธิบายความหมายอันเปนสัญลักษณ

เพื่อทําความเขาใจเกี่ยวกับจักรวาลและโลกสาม  ซึ่งเหลานี้มีผลตอระบบจริยธรรมของสังคมและ

กระบวนการศึกษารับรู  จะเห็นไดวาสังคมไดพยายามสรางการประพฤติปฏิบัติและการแสดงออกให

สอดคลองกับความคิดเกี่ยวกับไตรภูมิทั้งในระดับเมืองและระดับทองถิ่น  ทําใหระบบจริยธรรมดังกลาว

กลายเปนมาตรการที่ยอนกลับมาใชบังคับแกรัฐในทางปฏิบัติ  รัฐซ่ึงมีพระมหากษัตริยเปนตัวแทนก็ตอง

พยายามแสดงออกดวยการประพฤติใหลงรอยกับระบบนี้  สงเสริมและสนับสนุนระบบนี้ “  
 

ในสมัยอยุธยา  แมจะมีการเปลี่ยนแปลงคติเกี่ยวกับพระมหากษัตริยโดยเนนความเปนเทวราชาตามแนวคิด

ในศาสนาพราหมณและขอม  แตก็ยังมีการผสมผสานเขากับคติทางพระพุทธศาสนาจนกษัตริยในสมัยอยุธยามี

สถานะเปนเทวพุทธราชา   ซึ่งความเชื่อโดยทั่วไปก็ยังสอดคลองกับความเชื่อในพุทธศาสนาของราษฎรตามที่ปรากฏ

ในไตรภูมิพระรวงนั่นเอง  กษัตริยเกือบทุกพระองคในสมัยอยุธยาก็ยังไดเลียนแบบกิจกรรมของพระมหาธรรมราชาลิ

ไท  โดยเฉพาะอยางยิ่งการโปรดใหแตง “มหาชาติคําหลวง” หรือ “มาลัยคําหลวง” ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ

บรมไตรโลกนาถ 18  การโปรดใหแตง “กาพยมหาชาติ” สําหรับพระเทศนและเปนตนเคาใหเกิด ”มหาชาติกลอน

เทศน” แพรหลายไปในทองถิ่นในรัชสมัยของพระเจาทรงธรรม  ลวนแตเปนการเสริมสรางการกระจายตัวของความคิด

 
17 ธิดา  สาระยา. เรื่องเดิม.  หนา  157. 
18 สมบัติ  จันทรวงศ. เรื่องเดิม.  หนา 325. 
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ที่เกี่ยวกับไตรภูมิ 19 และเปนการวางพื้นฐานทางจริยธรรมและสรางความเขมแข็งของอุดมการณของสังคม  โดยอาศัย

พื้นฐานทางพระพุทธศาสนา 
 

ในสมัยกรุงธนบุรี  ก็มีความพยายามที่จะสรางตํารับไตรภูมิขึ้น  เพื่อจัดระบบความคิดและสรางแนวทาง

จริยธรรมใหแกสังคมภายหลังการเสียกรุงครั้งที่ 2  โดยมีการสรางสมุดภาพ “ไตรภูมิบุราณ” ฉบับกรุงธนบุรีขึ้น 20  

และในยุคเริ่มตนของกรุงรัตนโกสินทร  ก็มีความพยายามที่จะสืบสานและสถาปนาอุดมการณทางพระพุทธศาสนา

ขึ้นมาเปนสดมภของสังคมเชนยุคอื่น ๆ เชนกัน  ดังจะเห็นไดจากพระราชปณิธานของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา

จุฬาโลกในการเสด็จขึ้นครองราชยวา “ตั้งใจจะอุปถัมภก  ยอยกพระพุทธศาสนา  จะปองกันขอบขัณฑสีมา  รักษา

ประชาชนและมนตรี” 21  พรอมกันนี้  พระองคยังทรงมีพระราชโองการใหมีการเรียบเรียงและแตง “ไตรภูมิโลกวินิจฉัย

กถา” ขึ้น   ซึ่งอาจถือไดวา เปนความพยายามที่จะสถาปนาโลกทัศนใหมใหแกคนในสังคมสมัยนั้น 22 โดยอาศัยคติ

ความเชื่อตามที่ปรากฏอยูในไตรภูมิเปนประการสําคัญ 
 

ตอมา เมื่ออารยธรรมตะวันตกไดเร่ิมเขามาสูสังคมไทยในสมัยรัชกาลที่ 3  และตนสมัยรัชกาลที่ 4  ก็ไดมีการ

ปรับเปล่ียนโลกทัศนและชีวทัศน  โดยเลิกโครงสรางของไตรภูมิมาเนนความเปนเหตุผลของชีวิต  สุขทุกข  ดีชั่วใน

ปจจุบัน  โดยเนนศักยภาพของมนุษยในปจจุบันเปนสําคัญ 23  ซึ่งปจจัยแหงเปล่ียนแปลงนี้นอกจากจะมาจากความ

เปลี่ยนแปลงของสภาพสังคม  เศรษฐกิจและการเมืองซึ่งไดดําเนินมาตั้งแตตนรัตนโกสินทรแลว  ยังมาจากการเขามา

มีบทบาทในสังคมไทยของมิชชันนารีนิกายโปรเตสแตนตที่เขามาพรอมกับวิทยาการตะวันตกดวย  ความเปลี่ยนแปลง

ดังกลาวนี้เห็นไดอยางชัดเจนการการอธิบายหลักคําสอนในพระพุทธศาสนาและโลกภูมิใหสอดคลอง กับวิทยาศาสตร

ในหนังสือแสดงกิจจานุกิจ  ของเจาพระยาทิพากรวงศ (ขํา  บุนนาค) 24  ผูไดรับการขนานนามวา ชาวพุทธสมัยใหม 

(The Modern Buddhist)  ในสมัยนั้น  และเมื่อสังคมไทยไดรับการปรับปรุงไปตามแนวคิดแบบตะวันตกมากยิ่งขึ้น  

พระสงฆในฐานะตัวแทนของพระพุทธศาสนาก็ไดมีบทบาทอยางสําคัญในการจัดการศึกษามากขึ้น  ซึ่งทําให

พระพุทธศาสนาแพรหลายและประชาชนก็ใกลชิดกับวัดหรือพระศาสนามากยิ่งขึ้น  ดังจะเห็นไดวา โรงเรียนราษฎร

เกือบทั้งหมดที่ตั้งขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 5 และในสมัยตอมาก็ลวนตั้งอยูในวัดเกือบท้ังส้ิน 25 การเผยแพรอุดมการณ

พระพุทธศาสนาจึงกระทําผานระบบการศึกษาที่พระสงฆไดเขาไปมีสวนรวมในระยะเริ่มตน 
 

                                          
19 ธิดา  สาระยา. เร ืองเดิม.  หนา 159. 
20 เรื่องเดียวกัน. หนา 148. 
21 อางใน. พระเทพเวที (ประยุทธ  ปยุตฺโต). ความสําคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจําชาติ. 

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 2531)  หนา 33. 
22 สมบัติ  จันทรวงศ. เรื่องเดิม.  หนา 382. 
23 สุภาพรรณ  ณ บางชาง. พุทธธรรมที่เปนรากฐานสังคมไทยกอนสมัยสุโขทัยถึงกอนเปลี่ยนแปลงการปกครอง. 

(กรุงเทพมหานคร : สถาบันไทยศึกษา  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2535)  หนา 106 - 107. 
 

24 ดู. เจาพระยาทิพากรวงษ (ขํา  บุนนาค). หนังสือแสดงกิจจานุกิจ.  (กรุงเทพมหานคร : องคการคาของคุรุสภา, 2514). 
 

25 วุฒิชัย   มูลศิลป. การปฏิรูปการศึกษาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. (กรุงเทพมหานคร : ไทย

วัฒนาพานิช, 2529)  หนา  59. 
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ภายหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ไดทรงแกไขแบบแผนการศึกษา  การบริหารและการ

ปกครองทางฝายอาณาจักรเรียบรอยแลว  ก็มีการจัดการโครงสรางการบริหารและการปกครองคณะสงฆใหมีลักษณะ

คูขนานกับโครงสรางการบริหารและการปกครองของฝายอาณาจักร  โดยทรงพระกรุณาโปรดเกลาใหตรา

พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ ร.ศ. 121 ขึ้น ใน พ.ศ. 2445   ซึ่งถือไดวา เปนการเริ่มนโยบายที่จะ

สรางศาสนจักรแหงชาติขึ้น  เพื่อรวบรวมนิกายตาง ๆ ของพระพุทธศาสนาเขามาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน เพื่อให

สถาบันสงฆไทยมีโครงสรางที่แนนอนเปนระบบเดียวกันทั้งชาติ 26  โดยนัยนี้  การสรางอุดมการณและการบูรณาการ

ภายในชาติก็สามารถทําไดผานคณะสงฆ   ดังจะเห็นไดวา  ในสมัยรัชกาลที่ 6  เมื่อไทยตองเผชิญหนากับลัทธิลา

อาณานิคม  พระพุทธศาสนาก็ถูกนํามาใชเพื่อเสริมสรางจิตสํานึกในความเปนชาติไทยภายใตคําขวัญ “ชาติ  ศาสนา

(พุทธ)  และพระมหากษัตริย”  เพื่อตอตานการแทรกแซงของวัฒนธรรมตะวันตกที่มีตอสังคมไทยยุคนั้นอันมีศาสนา

คริสตเปนแกนนํา 
 

 อยางไรก็ตาม  เมื่อสังคมไทยไดพัฒนาไปสูความเจริญสมัยใหมตามแบบอยางตะวันตกอยางเต็มที่นั้น  

พระสงฆในฐานะผูมีบทบาททางดานการศึกษาและปลูกฝงคุณคาทางดานจริยธรรมก็เร่ิมสูญเสียบทบาทในสังคม  

พรอม ๆ กับการที่สังคมไทยเองก็มีสภาพ “ทันสมัยแตไมพัฒนา” (Modernization without Development)  คือ การ

ที่สังคมมีแตความเจริญกาวหนาในดานเทคโนโลยีและวัตถุอื่น ๆ  แตในขณะเดียวกันก็มีปญหาตาง ๆ ตามมาอยาง

มากมายโดยเฉพาะปญหาทางดานคุณคาและจิตใจ  
 

ความเปลี่ยนแปลงดังกลาวนี้  ไดสงผลกระทบตอการปรับตัวของพระพุทธศาสนาใหทันกับความเจริญ

สมัยใหมเปนอยางมาก  ทั้งนี้เพราะพระพุทธศาสนามีลักษณะเชิงจารีตสูง  แมจะมีความพยายามในการปรับตัวใน

ดานบทบาทของสถาบันสงฆและการอธิบายและตีความคําสอนใหสอดคลองกับสังคมสมัยใหมมากยิ่งขึ้น  เชน การ

ตีความแนวคิดทางจักรวาลวิทยาตามจารีตประเพณี  เชน  สวรรค  นรก  เปรต  เทวดา  มารและการเกิดใหมเปนตน  

ใหเปนเรื่องของสภาวะทางดานจิตใจที่มิใชภพภูมิ  แตก็ดูเหมือนวา  พระพุทธศาสนาไมไดมีสวนตอการสรางความ

เขมแข็งของสังคมเชนแตกอน และสังคมไทยก็ดูเหมือนกับวา  เปนสังคมที่ไรทิศทางและอุดมการณที่เปนศูนยรวมของ

คนในชาติที่จะกอใหเกิดการสรางสรรคอารยธรรม คําถามก็คือวา ในกระแสแนวโนมของโลกในศตวรรษที่ 21 ที่เอเชีย

กําลังกาวไปสูอนาคตดวยวิถีทางของตัวเอง ดวยการกลาวอําลาการครอบงําของตะวันตกทั้งทางดานการเมือง 

วัฒนธรรมและเศรษฐกิจ 27  สังคมไทยวันนี้และสังคมไทยในศตวรรษที่ 21 ควรจะมีอะไรเปนอุดมการณที่จะนํา

จิตสํานึกของคนไทยไปสูทิศทางที่พึงปรารถนา 
 
 
 

                                          
26 Charles F. Keyes. Thailand : Buddhist Kingdom as Modern Nation-state.  (Bangkok : D.K. Today, 1989)  p. 

139. 
 
27 John  Naisbitt. Megatrends Asia.  (London : Nicholas  Brealey Publishing, 1995) p. 74 - 107. 
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พุทธธรรม : อุดมการณรัฐไทยในศตวรรษที่  21 ? 
 

 สุวรรณา  วงศไวศยวรรณ 28  ไดศึกษาวิจัยถึงพุทธธรรมกับการทําหนาที่ในการอธิบายในรัฐไทยในชวงที่ผาน

มา   ไดพบวา 
 “พุทธธรรมไดทําหนาที่เปนคําอธิบายชุดหนึ่งแกชีวิตทางดานสังคมของชาวไทยมาชา

นาน  เปนชีวิตที่ผูกพันอยูกับอุดมการณของรัฐ  เปนชีวิตที่ถูกกําหนดดวยปจจัยอื่น ๆ  ซึ่งบางครั้งรัฐสยาม

เองก็มิอาจสะกัดกั้นได  ไมวาจะเปนภัยจากจักรวรรดินิยมตะวันตก  กระแสคลื่นแหงการพัฒนาประเทศ

หรือการแกงแยงทางเศรษฐกิจระหวางประเทศ  พุทธธรรมในฐานะรากฐานทางวัฒนธรรมไทย  ไดเคยชวย

สรางคุณสมบัติแหงชาติอันเปนที่ภาคภูมิใจ  ไมวาจะเปนความสุภาพออนนอม  การรูจักใหอภัย  การรูจัก

ประสานประโยชน ฯลฯ…     พลังในการอธิบาย (power of explanation) ของพุทธธรรมนั้นมีศักยภาพสูง

ยิ่ง  และนาจะไดมีแนวทางสรางสรรคในการนําพุทธธรรมมาใชอธิบายสรางความเขาใจแกปรากฏการณ

ใหม ๆ ของคนยุคใหมอันซับซอนสับสน…”     
 

 แนวทางสรางสรคในการนําพุทธธรรมมาใชอธิบายใหสอดคลองกับสังคมไทยรวมสมัยดังกลาวนี้  เราจะแสวงหาจาก

แหลงใด  เปนไปไดหรือไมที่จะหันกลับไปหาไตรภูมิพระรวงที่เคยมีบทบาทตอสังคมไทยดังที่พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต) 
29  ไดตั้งขอสังเกตไววา 
 

“หากวาจุดมุงหมายแหงการหลุดพนจากไตรภูมิ  ไดเคยเปนอุดมคติของสังคมไทยในอดีต  และ

หลักการตาง ๆ  เกี่ยวกับกรรมและไตรลักษณไดเคยเปนอุดมการณที่คนไทยยึดถือกันสืบมา  ในบัดนี้แมวา

สังคมจะเปลี่ยนแปลงไปแลวอยางมากมาย  แตคติแหงการหลุดพนจากไตรภูมิ… พรอมทั้งหลักกรรมและ

ไตรลักษณก็ยังเปนอุดมคติและอุดมการณของสังคมไทยไดอยางเหมาะสม  สามารถนํามาใชเปนแนวนํา

ทางในการพัฒนาสังคมโดยถูกทางและชอบธรรมได  แตอาจจะตองรื้อฟนขึ้นมาชําระสะสางสิ่งเคลือบคลุม

และทําความเขาใจกันใหชัดเจน… ”  
 

อยางไรก็ตาม  ไตรภูมิพระรวงไดเคยเปนอุดมการณสังคมไทยมารวมศตวรรษแลว ยอมจะถูกสิ่งตาง ๆ 

เคลือบคลุมเปนธรรมดา  แมจะมีเนื้อหาหลักที่มุงไตรลักษณ  และมีจุดสุดยอดอยูที่การทําตนใหพนทุกขอันเปนอุดม

คติในทางพุทธศาสนาเถรวาท  แตดูเหมือนวาไตรภูมิพระรวงจะสะกดผูคนใหติดยึดอยูกับการเวียนวายตายเกิดในแวด

วงวัฏสงสารเปนสําคัญ 30  จนทําใหละเลยแกนแท  ซึ่งไมสามารถที่จะสื่อสารและใหพลังในการอธิบายที่สอดคลอง

กับสังคมสมัยใหมได  ดังนั้น  เปนไปไดหรือไม  “หากวาหนังสือไตรภูมิฉบับเกาที่เรียบเรียงจากอรรถกถา  ฎีกาและคัมภีรรุน

หลัง ๆ นี้  ไมเหมาะสมกับสภาพปจจุบันดวยเหตุผลประการใดประการหนึ่ง  ก็นาจะพิจารณาถึงความเปนไปไดที่จะมีหนังสือ

                                          
28 สุวรรณา  วงศไวศยวรรณ. “พุทธธรรมในรัฐไทย : ขอพิจารณาญาณวิทยาทางสังคม”. รายงานการวิจัย. 

(กรุงเทพมหานคร : โครงการพุทธธรรมกับสังคมไทย  สถาบันไทยคดีศึกษา  มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2529)  หนา 99 - 100 เนนโดย

ผูเขียน 
29 พระราชวรมุนี, เรื่องเดิม,  หนา 63 - 64. 
30 ส.ศิวรักษ. การสรางสรรคสติปญญาอยางไทย. (กรุงเทพมหานคร : โครงการหนังสือพุทธศาสนาสําหรับคนหนุมสาวและ

คณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา, 2529)  หนา  18 - 19. 
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เยี่ยงไตรภูมิฉบับใหมที่สามารถนําความคิดของคนรวมสมัยในปจจุบัน” 31  และหนังสือใดที่จะมาทําหนาที่แทนไตรภูมิพระรวง

และสามารถตอบสนองความตองการของยุคสมัยปจจุบันนี้ได 
 

 ปจจุบันนี้เปนที่ยอมรับกันวา “พุทธธรรม”  ที่นิพนธโดยพระธรรมปฎก (ประยุทธ  ปยุตฺโต) 32 เปนหนังสือ

พุทธศาสนาที่ดีที่สุดเทาที่เขียนกันมาในทุกภาษา 33 เปนหนังสือท่ีอธิบายพระพุทธศาสนาอยางลุมลึก  เปนระบบ  

และชัดเจนที่สุด เปนเสมือน ”คัมภีรวิสุทธิมรรค” สมัยใหม 34 พุทธธรรมจึงนาจะเปนหนังสือท่ีจะสามารถสรางสรรค

สังคมไทยและอารยธรรมของมนุษยชาติในปจจุบันไดอยางเหมาะสมที่สุด 
 

 พระธรรมปฎกผูนิพนธหนังสือพุทธธรรมไดรับการยกยองวาเปนพระนักวิชาการ (a scholar monk) และทาน

ไดรับรางวัลการศึกษาเพื่อสันติภาพ (UNESCO Prize for Peace Education) จากองคการศึกษา  วิทยาศาสตรและ

วัฒนธรรมแหงสหประชาชาติ  ในป พ.ศ. 2537 การนําเสนอและอธิบายคําสอนของพระธรรมปฎกมีลักษณะประยุกต

เขากับวิชาการสมัยใหมไดอยางเหมาะสม ดังจะเห็นไดจากชื่องานนิพนธของทาน เชน เศรษฐศาสตรตามแนวพุทธ

ศาสตร  การพัฒนาที่ยั่งยืน  พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร  การศึกษาที่สากลบนฐานแหงภูมิ

ปญญาไทยเปนตน  นอกจากนี้แนวการอธิบายของทานยังมีลักษณะอิงอาศัยจารีตประเพณี  ประนีประนอม  การ

อธิบายคําสอนของทานจึงตั้งอยูบนพื้นฐานที่คนรุนเกายอมรับไดและคนรุนใหมก็พึงพอใจ 
 

 งานนิพนธเร่ือง “พุทธธรรม” นี้  ไดจัดหมวดหมูของธรรมในพระพุทธศาสนาออกเปน   2  หมวดใหญ  คือ 

หมวดมัชเฌนธรรมเทศนา  คือ หลักความจริงเกี่ยวกับสภาวะและกฎธรรมชาติ ที่พยายามอธิบายวา ชีวิตคืออะไร 

(ขันธ 5 อายตนะ 6)   ชีวิตเปนอยางไร (ไตรลักษณ)    ชีวิตเปนไปอยางไร (ปฏิจจสมุปบาทและกรรม)   ชีวิตควรให

เปนไปอยางไร (นิพพาน)   และหมวดมัชฌิมาปฏิปทา คือ หลักความจริงเกี่ยวกับการประพฤติปฏิบัติที่เปนกลางหรือ

สอดคลองกับกฎธรรมชาติ ที่พยายามอธิบายวา ชีวิตควรเปนอยูอยางไร (มัชฌิมาปฏิปทาหรือมรรคมีองค 8)  ซึ่งอาจ

แบงงาย ๆ  เปนหมวดสัจธรรมกับจริยธรรมนั่นเอง  นอกจากนี้แลว  ในแตละหมวดยังไดรับการอธิบายดวยขอธรรมใน

พระพุทธศาสนาอยางครบถวน  รอบดาน  และลุมลึกดวยภาษารวมสมัยอันสละสลวย  เชน การประมวลวิธีคิดแบบ

พุทธ  10 วิธีเปนตน 
 

                                          
31 พระราชวรมุนี. เร ืองเดิม,  หนา 64. 
32 พระเทพเวที (ประยุทธ  ปยุตฺโต). พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพคร้ังที่ 5, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, 2532)  จํานวน  1,145 หนา  ฉบับเล็กไดตีพิมพรวมครั้งแรกอยูในหนังสือชุด “วรรณไวทยากร” ในป พ.ศ. 2514  

และปจจุบันไดรับการแปลเปนภาษาอังกฤษโดย Grant A. Olson . Buddhadhamma : Natural Laws and Values for Life. 
(New York : State University of New York, 1995). 

 

33 ส.ศิวรักษ. พุทธทัศนะเพื่อการสรางสรรคสังคมใหม.  พิมพคร้ังที่ 2, (กรุงเทพมหานคร : คณะกรรมการศาสนาเพื่อการ

พัฒนา, 2537)  หนา 226. 
34 Trever Ling (ed.). Buddhist Trends in Southeast Asia. (Singapore : Institute of Southeast Asian 

Studies, 1993)  p.94. 
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 อาจกลาวไดวา  หากจะพึงมีงานชิ้นใดที่จะเปนอุดมการณในการสรางสรรคสังคมไทยและอารยธรรมของ

มนุษยชาติไดอยางเหมาะสมในปจจุบันและในศตวรรษที่ 21 แลวไซร  งานชิ้นนั้นก็นาจะเปน “พุทธธรรม” อยางไม

ตองสงสัย    
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